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ROCH SULIMA!

SPOLECZNE WYOBRAZENIA WSI
NA PRZELOMIE XX I XXI WIEKU?

Streszczenie: Artykul ma na celu pokazanie zasadniczych zmian repertuaru oraz podstawo-
wych obiegéw komunikacyjnych ,,wyobrazen spotecznych” (zmityzowanych obrazéw) pol-
skiej wsi na przetomie XX i XXI wieku. ,,Wyobrazenia spoteczne” to — za Bronistawem
Baczka — ,,idee-obrazy”, ktore sa symboliczna reprezentacja i projekcja rzeczywistosci, wo-
bec ktorej petnia funkcje regulujace i modelujace. ,,Wyobrazenia spoleczne” wsi traca wy-
ktadni¢ ideologiczna, staja si¢ mitami kultury popularnej oraz konsumpcyjnej, stanowia tez
atrakcyjne tworzywo, charakterystycznych dla ponowoczesnosci, procesow estetyzacji kultu-
ry. Wies$ jako wciaz inny typ krajobrazu i kultury staje si¢ w XXI wieku przestrzenia dziatan
animacyjnych i zdarzen estetycznych, ktore stosunkowo najpelniej opisuje etnografia perfor-
matywna. Istotne przemiany znaczen polskich mitologii wsi wspotbrzmia z intensyfikacja
dyskursow tozsamosciowych oraz polskiej wersji postkolonializmu, ktéra eksponuje obrazy
»krzywdzonej” chtopskosci, traktowanej jako charakterystyczny rys polskich dziejow.

Stowa kluczowe: mitologie spoteczne, kultura ludowa, kultura popularna, ponowoczesnos¢,
folkloryzm, animacja kultury, etnografia performatywna, tradycja i pamigé kulturowa

»Wyobrazenia spoleczne” to — za Bronistawem Baczka, [Baczko 1994] — ,.idee-
-obrazy”, ktore sa symboliczna reprezentacja i projekcja rzeczywistosci, wobec kto-
rej petnia funkcje regulacyjne i modelujace, posiadaja moc performatywna.

Prezentowany szkic ma charakter wstepnego rekonesansu, podstawowe jego
pytania sytuuja si¢ w obszarze badan kulturoznawczych. Istotna przestanka formu-
towanych ponizej sadow i rozpoznan jest przekonanie o zasadniczym przewartoscio-
waniu spotecznych obrazéw wsi, ktére dokonuje si¢ na gruncie kultury popularnej,
a inspirowane jest rowniez (w nauce i publicystyce) doniostoscia tzw. dyskurséw

I Autor jest pracownikiem naukowym Szkoly Wyzszej Psychologii Spotecznej w Warszawie.
2 Referat zostat zaprezentowany 12 czerwca 2013 r. podczas trzeciego konwersatorium Fundacji
na rzecz Rozwoju Polskiego Rolnictwa (FDPA) z cyklu: ,,Polska wies w XXI wieku” pt. Gospo-
darka i kultura chlopska: ciqgltosc i adaptacyjnosc (perspektywa historyczna i socjologiczna).
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postzaleznosciowych [Nycz 2011] (m.in. dyskursu postkolonialnego) oraz zatoze-
niami tzw. zwrotu etycznego w badaniach antropologicznych.

Od czasu transformacji ustrojowej, po roku 1989, nastgpuje wyrazna zmiana
wzorca i tresci spotecznych wyobrazen wsi, co najlepiej daloby si¢ pokaza¢ w per-
spektywie socjohistorycznej, uwzgledniajacej okres PRL-u, a nawet okresy jeszcze
wezesniejsze. Sledzac te obrazy, nie odmowig tu sobie wycieczki w glab polskiej hi-
storii, az do Rocznikow czyli Kronik stawnego Krodlestwa Polskiego (1455-1480) Ja-
na Dlugosza, gdzie zostal ufundowany w spolecznym obiegu wizerunek polskiego
chlopa i wsi, pokazany w kontek$cie charakterystyki innych stanéw spolecznych.
Zupelie zapomnieliSmy o tym fundatorze, ktdrego przypominam nie dla retorycz-
nego efektu:

Szlachta polska jest pozadliwa stawy, tupow wojennych, chciwa, gardzqca nie-
bezpieczenstwem i Smierciq, przyrzeczen nie dotrzymujqca, ciezka dla poddanych
i ludzi nizszego stanu, w mowie nierozwazna, do wydatkow ponad stan wzwyczajo-
na, monarsze swojemu wierna, oddana rolnictwu i hodowli bydta, dla obcych i go-
sci ludzka i uprzejma, w goscinnosci mitujqca sie i przodujqca niq nad innymi
narodami. Lud wiejski zas jest sktonny do pijanstwa, kiotni, wyzwisk i zabdjstw i nie-
tatwo znajdziesz inny narod tak skalany rodzinnymi zabdjstwami i okaleczeniami.
Nie wzdraga sie on przed Zadnq pracq czy ciezarem, na mroz i glod jednakowo wy-
trzymaty, postepujacy w mysl zabobonow i przesqdow, na zdobycze rowniez chciwy,
kierujqcy sie ztosliwosciq, chciwy nowinek, gwattowny i cudzego takomy. Malo sta-
rannie budujq chaty, zadowalajq sie¢ lichymi chatami, odwagi ani zuchwatosci [im
nie brak], umyst [majq] przebiegly i niedowierzajqcy, ruchy i postawe [majq] piek-
ne, gorujq nad innymi sitq fizycznq, wzrostu sq rostego i wyniostego, ciata zdrowe-
go, o czlonkach zrecznych, o barwie wltosow mieszanej: jasnej i ciemnej. Powietrze
tu dokuczliwe, surowe prady powietrzne, mrozne niebo, bezlitosne wichry, diugo-
trwale sSniegi, stale zamarzajqce wierzcholtki gor, wszystko to ksztaltuje nature i umy-
sty Polakow [Dlugosz 1961, s. 161].

Nie uprawia si¢ dzi§ systematycznie socjologii spotecznych wyobrazen wsi albo
uprawia si¢ je stosunkowo rzadko [Bukraba-Rylska 2004]. Warto w tym kontekscie
odnotowa¢ rdwniez inng publikacj¢ Izabelli Bukraby-Rylskiej, w ktorej mowi sig¢
o ,kulturze ludowej w $wiadomosci spoteczenstwa polskiego” [Bukraba-Rylska
2007, s. 151-252]. Ostatnio wypowiadali si¢ na ten temat m.in.: Jacek Wasilewski
[Wasilewski 2012], Tomasz Rakowski [Rakowski 2013], Roch Sulima [Sulima 2013]
w wywiadach dla miesigcznika Znak, ktory zainicjowat dyskusj¢ (podjeta takze przez
Gazete Wyborczq). Warto zatem zabiegaé o dopisanie dalszego ciagu ksiazki I. Bukra-
by-Rylskiej pt. Kultura ludowa na co dzien [Bukraba-Rylska 1990], w ktorej autorka
analizuje kategorie ,,kultury i sztuki ludowe;j” w nauce, w prasie masowej oraz w kul-
turze masowej. Dzi$, ponad dwadziescia lat pozniej, lokalizacje obiegu obrazoéw kul-
tury ludowej/wsi nalezy pomnozy¢ m.in. o opisy internetowej sieci.

W poréwnaniu choéby do lat 60—80. XX w., kiedy dominowata idea ,,Judowosci”
(przejgta z kregu rodzimej historii idei, ale posiadajaca wowczas aktualne wykladnie
polityczne) [Sulima 1981], spoteczne obrazy wsi — jako przedmiot systematycznego
zainteresowania — porzucita dzis, jak mozna sadzi¢ — takze etnografia i antropologia
kultury, ktora zwraca si¢ (w refleks;ji i eksploracjach terenowych) w strong etnografii
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performatywne;j, praktyk animacji kultury, ,,dziatan w kulturze” (np. projekt ,,sztuka
w spoteczenstwie”) [Plinska, Rakowski 2009; Rakowski 2013; Gell 1998; Baranski
2010, s. 69-95]. Scalone metodycznie opisy projektow animacyjnych w konkretnych
miejscowosciach zdaja si¢ dzi§ zastgpowac klasyczne monografie wsi. Rzadziej
obrazy wsi pojawiaja si¢ dzi$ na lamach takich czasopism, jak Literatura Ludowa,
Konteksty. Polska Sztuka Ludowa, a jedna z ostatnich prac, w ktorej ujawnit si¢ po-
znawczy horyzont tej problematyki, byta ksiazka Czeslawa Robotyckiego pt. Nic nie
jest oczywiste [Robotycki 1998]. Natomiast wida¢ zainteresowanie tymi problemami
na gruncie szeroko rozumianej estetyki oraz antropologii widowisk, co mozna taczy¢
z dobrze juz opisanymi przez nauk¢ procesami estetyzacji oraz teatralizacji, charak-
terystycznymi dla kultury ponowoczesnej. Na przyktad o kulturze festynu pisali ostat-
nio: 1. Bukraba-Rylska [2013] oraz Waldemar Kuligowski [2012], za§ 10 czerwca
2013 r. w Muzeum Narodowym odbyta si¢ promocja ksiazki pod wymownym dla na-
szego czasu tytulem: Ludowosé na sprzedaz Piotra Korduby [2013].

Niezmiernie wazne dla namyshu nad spotecznymi wyobrazeniami wsi staja si¢
dane np. lingwistyki kognitywnej i etnolingwistyki, ktére to dziedziny zajmuja si¢
m.in. utrwalonymi w praktykach jezykowych wyktadnikami systeméw aksjologicz-
nych (lubelska szkota prof. Jerzego Bartminskiego). W tym kregu zainteresowan
mozna usytuowac (okazjonalne jednak) sady filozoféw (np. stynny esej Leszka Ko-
takowskiego), prace spod znaku antropologii interperetatywnej/rozumiejacej czy
niezmiernie dzi§ rzadka — w tym zakresie — eseistyke pisarzy, jak np. esej Wiestawa
Mysliwskiego pt. Kres kultury chiopskiej [Mysliwski 2004]. Mingty czasy, kiedy
wypowiadali si¢ na ten temat: Stanistaw Vincenz, Julian Przybos, Stanistaw Czernik,
Henryk Bereza.

Symboliczne obrazy wsi rozmyly sig, jest ich coraz mniej w medialnym dyskur-
sie ekonomicznym i politycznym. Dyskurs polityczny zredukowany zostat do me-
dialnych obrazkow zycia partyjnego (,.krotkie krawaty postow PSL”, ,stanowiska
dla klanéw rodzinnych” czy tez: ,bezwarunkowa zdolno$¢ koalicyjna”). W prze-
strzeni medialnej prawie nie ma obrazéw chtopskiego gospodarowania, stynne pyta-
nie ,,jak zy¢” pada przy foliowym namiocie z papryka. Dyskurs ekonomiczny (m.in.
obecnos¢ obrazow chlopskiego gospodarowania) zepchnigty zostal do wyspecjalizo-
wanych placéwek akademickich. Nie ma w mediach corocznych transmisji z siewow
i zniw (ostatnio widziatem je w telewizji Trwam), rozmyla si¢ mitologia tych czyn-
nosci agrarnych. Nie znamy (poza specjalistami) wielko$ci zbioréw z hektara, nie
widujemy w telewizji, jak w PRL — ,,rozcieranych ktosow na dtoni”. W PRL-u wie-
dzialem z telewizji, jaki jest w kwintalach §redni zbidr zboza w Wielkopolsce, a ja-
ki jest na Mazowszu.

Na wie$ patrzy dzi§ konsument przy sklepowej ladzie z portfelem w reku. Przy-
miotnik ,,chtopski” przenosi si¢ ze sfery ideologii i kultury do sfery konsumpciji,
gdzie zyskuje pozytywne waloryzacje (chtopski chleb, jaja, jadto), a to moze przy-
czynia¢ si¢ do neutralizacji stereotypu polskiego chtopa, zafundowanego przez Jana
Dhugosza. Konsument, ze swoimi stereotypami i uprzedzeniami, patrzy na wies nie
tylko z miasta, ale rowniez ,,z wnetrza” wsi, gdzie pieniadz (rachunek) wyparl, ale
nie do konca, tradycyjne formy wzajemno$ci spotecznej. Wciaz za tradycyjna forme
wzajemno$ci mozna uznaé¢ pozyczanie sasiadom 20 czy 50 ztotych.
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Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze ekonomiczny aspekt obiegu obrazow
chlopskiego/wiejskiego Swiata, w znacznej mierze odnosi si¢ dzi$ do ekologii, rozu-
mianej jako pewna idea oraz system instytucji, ktore — wtasnie pod flaga ekologii —
kontraktuja i sprzedaja emocje zwigzane z odmienno$cia wiejskiego krajobrazu
1 sposobu bycia. W narodowym imaginarium symbolicznym ,,polska wie$”, m.in. ja-
ko odrgbny typ krajobrazowo-architektoniczny, ma mocniejsze konotacje symbo-
liczno-mitologiczne niz np. ,,polskie miasto”, ktdre takich konotacji kulturowych nie
ma. Natomiast w rozpowszechnianych obrazach medialnych: miejskie patologie
(np. gangi, bezdomni, tzw. menele, zbuntowani badz zalegajacy z czynszem lokato-
rzy) pojawiaja si¢ znacznie cz¢sciej niz patologie wiejskie, ktorych syntetycznym
przedstawieniem medialnym jest obrazek pijanego rowerzysty na wiejskiej drodze.

Dominujacy przez stulecia dyskurs ideologiczny, oparty przede wszystkim na
opozycji: chlop — pan, wyraznie stracit na znaczeniu, w poréwnaniu jeszcze np. do
lat 60.—70. XX wieku. Przeobraza si¢ on dzi$ — jak pokazuje dyskusja o chlopskiej
genealogii spoleczenstwa polskiego (w miesigczniku Znak i Gazecie Wyborczej) oraz
sztandarowa ostatnio idea ,,nie wstydzmy si¢ chtopskiego rodowodu”, w co$, co na-
zwe etyka ,,réznicy” kulturowej, ktorej artykulacja bylby — z jednej strony — huma-
nistyczny/etyczny postulat dialogu kultur, (z przestankami ,.filozofii dialogu”),
a z drugiej strony — proces poszukiwania identyfikacji i tozsamos$ci kulturowej poprzez
odniesienie do ,,innej” kultury, co staje si¢ charakterystycznym rysem globalnej po-
nowoczesnosci. W tym widzg potencjat dzisiejszej dyskusji o tzw. warszawskich sto-
ikach, ale tez i o ,,warszawce”, o zamknigtych osiedlach, w ktérych — jak mowia na
Grochowie: ,,mieszka wiocha”. Wazne jest to, ze impuls do dyskusji o spotecznych
rodowodach Polakow rzadko przychodzi z potrzeby kulturowego samoopisu Polakow
[Bartminski 2013], z pracy ,,narodowej samowiedzy”, z ,,wewngtrznego rozwoju doj-
rzatosci” jakby za Heglem powiedzial Norwid, ale ,,z zewnatrz”, z do§wiadczenia wie-
lokulturowosci, ktore jest udziatem wigkszo$ci spoteczenstw $wiata. Polski chtop
traci swoje historyczne rysy, staje si¢ figura inno$ci kulturowej, jak np. w swiatowym
dyskursie Indianie, ktorych kulturg trzeba ocali¢. Wiaze sig to z globalnym procesem
deterytorializacji kultur i coraz bardziej intensywnym krazeniem ,,etnokrajobrazéw”,
medialnych obrazéw kultur [Appadurai 2005]. Zmienia si¢ waloryzacja fundamen-
talnej opozycji wies — miasto, dobrze opisanej w socjologii (Robert Redfield, Hora-
ce Miner). W §wiecie zachodnim stuzyla ona m.in. pokazywaniu miasta jako wzorca
spotecznego tadu, a u nas — od czaséw rzeczypospolitej szlacheckiej — miasta jako
piekla (infernum), a wsi jako arkadyjskiej wyspy szczgs§liwosci. Zaskakujace jest
dlugie trwanie tej opozycji, przy coraz bardziej dynamicznych zmianach koniunktur
jej waloryzacji. Wydawalo sig, ze w koncowych dekadach PRL-u tracita ona istotny
wymiar diagnostyczny.

Popkulturowy dyskurs medialny uniewaznit dotychczasowe kulturowe ramy spo-
tecznych wyobrazen i polskich mitéw wsi. Rozmyly si¢ kontury obiegu literackiego,
reprezentowanego m.in. przez tzw. nurt chtopski w literaturze, istniejacy w sposob
wyrazisty, a nawet instytucjonalny, od migdzywojnia. W polskiej literaturze nie znaj-
dziemy juz powiesci petnych humanistycznego patosu i antropologicznej odkryw-
czos$ci, co bylo udzialem Patacu Wiestawa Mysliwskiego czy Konopielki Edwarda
Redlinskiego, ktore w kanonie literatury polskiej dotaczyty do Wesela Stanistawa
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Wyspianskiego. Zapada si¢ badz przechodzi do narodowego archiwum, do stowni-
kéw ludowych symboli, chtopska kultura stowa [Bartminski 1996].

Radykalnie skurczyt si¢ nurt ludowego pamigtnikarstwa, przede wszystkim kon-
kursowego. Publikowane masowo pamigtniki chtopdw/robotnikoéw dokonaly istotnego
wytomu w obrazie polskiej biografistyki, a ich przestanie oraz forma, pochodzaca z pe-
ryferii zorganizowanego systemu zycia literackiego, wspotbrzmiala ze $wiatowymi ten-
dencjami i zjawiskami, ktére nazywa si¢ literatura ,,mlodopis$miennych narodéw”,
tworczoscia nieprofesjonalna, literatura ,,dokumentu” albo tzw. dzika literatura. Ludo-
we pamigtnikarstwo przestato by¢ instytucja spotecznej diagnostyki (tak byto od cza-
s6w Ludwika Krzywickiego), staje si¢ ono coraz bardziej ekspresja lokalnosci. Ostatnio
przeczytalem wspomnienia Jana Walochy pt. Z Jurkowa do Niegostawic. Wspomnienia
[Walocha 2012], wydane dzigki dofinansowaniu Urzedu Marszatkowskiego Wojewodz-
twa Swigtokrzyskiego, przez Stowarzyszenie Kulturalno-Historyczne ,,Beldonek”, Pa-
tac Wielopolskich w Chrobrzu, w ramach lokalnej Biblioteki ,,Bez Podziatow”.

Milknie tez, w kregu spotecznych wyobrazen wsi, formacja twércéw ludowych.
We wspotczesnej kulturze permanentnego castingu (programy ,,Mam talent” itp.)
formacja ta stracila kulturowy potencjat (energi¢), wynikajacy z — pielegnowane;j
$wiadomie — innosci kulturowej, tworcy ludowi czuli sig¢ bowiem prawowitymi de-
pozytariuszami kultury ludowej. W pewnym sensie, pole po tworcach ludowych wy-
petniaja dzi§ — dziatajacy w terenie, w ramach unijnych projektéw, animatorzy
kultury — performersi, traktujacy wies jako nowa przestrzen eksperymentu estetycz-
nego. Poszarzat i znika tradycyjny kostium folklorystyczny kultury polskiej (kurczy
si¢ liczba o$rodkéw Cepelii, znane sa ktopoty zespotu ,,Mazowsze”). Folkloryzm
staje si¢ stylem kultury popularnej, ktora zdaje si¢ zastgpowaé dawna kulture kano-
nu. Zapewne nie miatby juz takiej sity oddziatywania znany plakat ,,Orbisu” z lat 70.
z napisem: ,,0dwiedz Polske — kraj folkloru”, chyba ze mielibysmy do zapropono-
wania atrakcyjne ,,inscenizacje” kultury folklorystycznej, na wzdr $wiatowych pro-
jektéw przemystu turystycznego.

Zmiana wzorca i obiegdw spolecznych wyobrazen wsi widoczna jest, gdy spoj-
rzymy na histori¢ polskiego kina. Wie$ jest wciaz rozlegltym interiorem do odkrycia
przez polski film, co potwierdzaja m.in. obrazy Jana Jakuba Kolskiego i Wojciecha
Smarzowskiego. Generalnie rzecz ujmujac, polskie kino po 1945 roku nie znalazto
stosownego jezyka, za sprawa ktorego mozna bylo wyrazi¢ ludzkie prawdy, powie-
dzie¢ co$ wigcej niz tylko o zamianie — méwiac metaforycznie — wiejskich strzech
na eternit. Podstawowym, o duzej doniostosci spotecznej, obiegiem obrazéw wsi sa
dzi$ seriale (m.in ,,Ranczo”, ,,Plebania”, ,,U Pana Boga za piecem”, ,,Dom nad roz-
lewiskiem” czy ostatnio serial ,,To nie koniec $wiata”). Wie$ serialowa staje si¢ nie
tylko lokalizacja $wiata usytuowanego ,,gdzie indziej”, tak pozadana w doswiadcze-
niu ponowoczesnym i popkulturowym, staje si¢ nie tylko realizacja idei ekologicz-
nych, ale rowniez swoistym ,,towarem symbolicznym”. W serialowym $wiecie traca
na znaczeniu dawne ideologiczne wykladnie réznic spotecznych. Obraz wsi ulega
karnawalizacji i teatralizacji, ale trzeba odnotowac, ze popkultura podmyta takze
wyrazisto$¢ kulturowych ram tzw. teatru ludowego, ktéry znalazl sobie humani-
styczny wyraz w spektaklach zespotu ,,Gardzienice” czy ,,Wegajty”, a nawet w pro-
jektach sprzed lat Jerzego Grotowskiego.
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Wies staje si¢ treScia gier internetowych/komputerowych, a to moze by¢ pro-
bierzem radykalnych zmian funkcji spotecznych obrazéw wsi, ktore trafiaja zarow-
no do takich ,,domen” semantycznych, jak ,,obciach”, ,,wiocha” itp., jak rowniez do
sfery oddziatywania takich adresow internetowych, jak www.witrynawiejska.org.pl,
czy www.kulturaludowa.pl. Tytul tego tekstu mogtby zatem brzmie¢: ,,0d Roczni-
kow czyli Kronik Stawnego Krolestwa Polskiego Jana Diugosza do Wioski fabular-
nej Krzysztofa Kolskiego i Michata Kamila Kuleszy”, studentow Collegium Civitas
[Kolski, Kulesza 2012]. Ugruntowany w Internecie obieg obrazéow wsi bedzie za-
pewne prowadzil do neutralizacji — wciaz si¢ pojawiajacego — problemu wstydli-
wych rodowodéw. Za sprawa sieci internetowej moze postepowac ,,przektad” tego,
co w wyobrazeniu wsi i chiopa bylo drazliwe lub wstydliwe spotecznie na jezyk ,,lo-
kalnoS$ci”. Inspirujace sa tu rozpoznania zawarte w kilku tomach prac pod redakcja
Joanny Kurczewskiej [2004, 2006, 2008], jak rowniez badania nad lokalng aktywno-
$cig kulturalng — prowadzone przez 1. Bukrabe-Rylska [2000]. Warto jednak odnoto-
wa¢ nie tylko obecnos¢ — w gminnych mediach — lokalnych retoryk politycznych,
srodowiskowej humorystyki, lecz takze wspomnie¢ o regulacyjnej funkcji gminne-
go zebrania w remizie, o psychospotecznych funkcjach pogwarek pod wiejskim
sklepem, gdzie ludzie potrafia mowi¢ bez kartki.

Dopehniajac juz skrotowo zarysowany wyzej obraz, mozna stwierdzi€, ze sytu-
acj¢ wspolczesnej wsi diagnozuje, a takze zapowiada jej nowe spoteczne obrazy: po-
tezniejacy dyskurs miejskosci/metropolitarno$ci; odniesienia do idei i praktyki
ekologii (m.in. zdrowa zywnos¢, ,,apteka natury”) czy wreszcie dyskurs turystyki
i rekreacji oraz niezniszczalny mit wsi, pojmowany jako figura ,,innego $wiata”,
$wiata ,,gdzie indziej”, czyli jeden z podstawowych w nowoczesnej historii cztowie-
ka tropow transcendencji.

Namyst nad spotecznym obiegiem obrazéw wsi i chtopa u§wiadamia, ze nie ma
juz wyrazistych, jak byto jeszcze dwadziescia lat temu z oktadem, gwarantujacych
wzgledng pewno$¢ w rozumieniu spotecznego $wiata ,,dekoracji” ludowosci, rozsta-
wionych na narodowej scenie. Tekst ten nie jest jednak trenem zatobnym, ale jesz-
cze jedna proba potwierdzenia sadu, ze problem wspolczesnej wsi jest ostatecznie
problemem kultury, ale juz nie — $wigtej u nas — kultury ludowe;.
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SOCIAL CONCEPTIONS OF RURAL CULTURE AT THE TURN OF
THE 20TH AND 215T CENTURIES

Abstract: The article aims to present fundamental changes in the repertoire and the
communicative circulation of “social conceptions” (mythical images) of Polish rural areas at the
turn of the 20t and 215 centuries. “Social conceptions™, (a notion developed by Bronistaw
Baczko), function as “ideas-images” which serve as symbolic representations and projections
of reality, regulating and modelling its perception. The “social conceptions” of rural areas have
recently lost their ideological aspect — they have transformed into myths of popular and
consumer culture. What is more, they constitute an attractive material for a typically
postmodern process of the aesthetization of culture. The still distinct rural countryside and its
type of culture have become a place for animative activities and aesthetic experiences in the 215
century; a phenomenon perhaps best described by per formative ethnography. The significant
transformation of the meanings of t Polish rural mythology harmonize with intensifying identity
discourses and with a Polish version of post-colonialism, which portrays images of peasant
“exploitation”, and treats them as a characteristic trait of Polish history.

Key words: social mythologies, folk culture, popular culture, postmodernity, folklore cultural
animation, per formative ethnography, tradition and cultural memory
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